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przez Mieszka jako metafory chrztu ksiecia i Polski
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Ten co najpierwszy ujrzal $wiatlo wiary,
Niosgc zbawienie ludowi i sobie,

Syt lat i chwaly, juz Mieczystaw stary
Legl w Piastow grobie.
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Zarys tresci: Celem artykulu jest ukazanie biblijnego podfoza motywu slepoty i odzyskania wzroku
przez Mieszka I, ktéry pojawia si¢ w Kronice Anonima zwanego Gallem (poczatek XII w.), a za
nim powtdrzyli go wszyscy pdzniejsi polscy kronikarze. Wedlug relacji najstarszego polskiego kro-
nikarza to, co przydarzylo sie¢ w dziecinstwie Mieszkowi byto zapowiedzig o$wiecenia (= chrztu)
ksiecia i Polski. Analiza poréwnawcza i filologiczna wskazuje, ze Gall Anonim wykorzystat w swoim
opowiadaniu biblijng frazeologie oraz symbolike dotyczaca $lepoty i odzyskania wzroku, a takze
postuzyt sie pojeciami o$wiecenia i poznania jako metaforami chrztu, a wiec przejécia z ciemno-
$ci do $wiatla, od $mierci w poganstwie do wiary dajacej zycie, od spraw doczesnych do poznania
prawdziwego Boga.

The content outline: The purpose of this article is to present the Biblical motif of blindness and of
regaining the sight by Duke Mieszko which appears in the Chronicle of Anonymus called Gallus
(early twelfth century); after Gallus, the motif was repeated by all later Polish chroniclers. Accord-
ing to his account, what happened to Mieszko in his childhood foreshadowed the enlightenment
(= baptism) of him and of Poland. The comparative and philological analysis shows that Gallus
Anonymus made use of the Biblical phraseology and imagery of blindness and regaining the sight in
his narration. He also employed the Biblical notions of enlightenment and recognition as the meta-
phors of baptism and transition from darkness to light, from the death in paganism to the life-giving
faith, from worldly affairs to knowing the true God.
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Podanie o $lepocie Mieszka pojawia si¢ w najstarszej — pochodzacej z poczatku
XII w. - kronice polskiej, tj. w Kronice Anonima zwanego Gallem (Cronicae et gesta
ducum sive principum polonorum), gdzie w kontekscie opisu dokonan pierwszych
wladcow dynastii piastowskiej znajduje sie relacja o tym, zZe Siemomystowi urodzit
sie niewidomy syn, ktéry odzyskat wzrok w rocznice swoich sidédmych urodzin,
co zostalo zinterpretowane przez doradcow ksiecia jako zapowiedz o$wiecenia
i wywyzszenia Polski, a przez samego kronikarza skomentowane jako znak
zwiastujacy chrzest Polski (ks. I, rozdz. 4). Motyw $lepoty i odzyskania wzroku
przez Mieszka, Iaczony z tematem chrztu Polski, zyskal stale miejsce w polskiej
tradycji kronikarskiej, gdyz pojawia si¢ we wszystkich pozniejszych przekazach,
a mianowicie w Kronice polskiej Mistrza Wincentego (przetom XII i XIII w.), Kro-
nice wielkopolskiej (koniec XIII w.), Kronice polsko-slgskiej (ok. 1285 r.), Kronice
Dzierzwy (poczatek XIV w.), Kronice ksigzqgt polskich (koniec XIV w.), Rocznikach
czyli Kronikach stawnego Krolestwa Polskiego Jana Diugosza (potowa XV w.).

Opowiadanie Galla Anonima o poczatkach Polski, w ktérym kronikarz przekazat
tradycje¢ dynastyczng Piastow, byto przedmiotem wielu badan, podejmowanych
zaréwno przez historykoéw, jak i uczonych odwotujacych sie do metod wypraco-
wanych dla teorii literatury i antropologii kulturowej. Chociaz obecnie mozna
dostrzec swego rodzaju popularno$¢ nowego podejscia do badan polegajacego
na laczeniu wielu dyscyplin naukowych, to jednak motyw $lepoty i odzyskania
wzroku przez Mieszka, a takze symboliki tego wydarzenia nie cieszg sie zbyt
wielkim zainteresowaniem badaczy. Wspoélczesni historycy zwykle pomijaja to
zagadnienie milczeniem lub wspominajg o nim jedynie mimochodem, co wlasciwie
nie powinno dziwi¢, bo przeciez trudno zweryfikowaé wiarygodnos¢ przekazu
kronikarza w kategoriach ,historycznych”. Analize opowiadania o $lepocie
Mieszka podjeto przy wykorzystaniu metod nietradycyjnej historiografii. Jacek
Banaszkiewicz, postugujac si¢ zainspirowang strukturalizmem metoda kompa-
ratystyczng, w dynastycznej legendzie piastowskiej o slepocie Mieszka dostrzegt
refleks germanskiej opowiesci o kalectwie i cudownej przemianie herosa Ofty.

! Jako przyktad mozna przytoczy¢ opinie ttumaczy kroniki, ktorzy opis cudownego uleczenia
Slepoty Mieszka zaliczaja do ,elementu fikcji” (Gall Anonim, Kronika polska, ttum. R. Grodecki,
wstep i oprac. M. Plezia, Wroctaw-Warszawa 2003, s. LI-LII) czy tez wypowiedz G. Labudy (tenze,
Mieszko I, Wroclaw 2002, s. 37), ktory okresla go jako ,gadke”.
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Wedlug tego uczonego te jakoby zywa wérod wspodtczesnych Galla Anonima
sinterpretacje imperialng” kronikarz mial uzupelni¢ chrzescijanska wykladnig
legendy, zgodnie z ktérg cudowna przemiana Mieszka byla zapowiedzig przyje-
cia wiary chrze$cijanskiej przez jego poddanych? Czestaw Deptuta badajac opis
poczatkow panstwa polskiego znajdujacy sie w Kronice Galla Anonima, wysunat
hipoteze o stworzeniu przez samego kronikarza mitu o genezie Polski i dyna-
stii piastowskiej na podstawie historiografii biblijnej. Opowiadaniu o $lepocie
Mieszka autor po$wigca jednak bardzo mato uwagi, stwierdzajac ogdlnikowo, ze
inspiracja biblijng mogta by¢ perykopa o uzdrowieniu niewidomego od urodzenia
z Ewangelii $w. Jana (J 9,1-11) oraz niektdére watki pochodzace z Ksiggi Tobia-
sza®. Znaczenie opowiadania o $lepocie Mieszka w kontekscie kompozycji calej
Kroniki analizuje Przemystaw Wiszewski, ktdry omawiajac propozycje wysuniete
przez Banaszkiewicza i Deptule, dochodzi do wniosku, ze chociaz ten fragment
cieszy si¢ autonomia w obrebie calego dziela, to zajmuje on niezwykle wazne
miejsce w interpretacji dziejow przedstawionych przez kronikarza, mianowi-
cie uwypuklajac znaczenie woli Boga zaré6wno w historii dynastii piastowskiej,
jak i w historii Polski*.

Celem niniejszego artykulu nie jest polemika z réznego rodzaju podej$ciami
badawczymi do opisu $lepoty i odzyskania wzroku przez Mieszka, a co za tym
idzie, r6znego rodzaju interpretacjami tego fragmentu Kroniki Galla Anonima, ale
wskazanie na liczne i wyrazne zbieznoéci z terminologia, frazeologia i symbolika
biblijng. Nalezy przy tym zauwazy¢, ze nie tyle chodzi o inspirowanie sie autora
Kroniki jakimis$ konkretnymi tekstami biblijnymi (chociaz i to nie jest wykluczone),
ile o to, ze kronikarz opisuje to wydarzenie w kategoriach religijnych, postugujac
sie jezykiem biblijnym. Opracowanie niniejsze ma przede wszystkich charakter
filologiczny, w ktérym stownictwo, metafory i symbolika dotyczaca slepoty i odzy-
skania wzroku przez Mieszka jako zapowiedzi jego chrztu oraz chrystianizacji
Polski zostang zestawione z materialem biblijnym dotyczacym metaforyki i sym-
boliki motywéw, takich jak $lepota — odzyskanie wzroku, ciemnos¢ - $wiatlos¢,
o$wiecenie, poznanie, $mier¢ (w bledach poganstwa) — wiara (dajaca zycie).

2 Zob. J. Banaszkiewicz, ,,Podanie bohaterskie” o Mieszku I zanotowane w Kronice Galla Ano-
nima (I, 4), w: Homines et societas. Czasy Piastow i Jagiellonow. Studia historyczne ofiarowane Anto-
niemu Ggsiorowskiemu w szescdziesigtq pigtq rocznice urodzin, red. T. Jasinski i in., Poznan 1997,
s. 35-45.

3 Zob. C. Deptula, Galla Anonima mit genezy Polski. Studium z historiozofii i hermeneutyki
symboli dziejopisarstwa sredniowiecznego, Lublin 1990, s. 320-321.

4 Zob. P. Wiszewski, Po co Mieszko wzrok odzyskatl, czyli migdzy historig a ,wiedzqg o czlo-
wieku”. Kultura Anonima zwanego Gallem i ktopoty interdyscyplinarnych badavi pewnej legendy, w:
Mundus hominis - cywilizacja, kultura, natura. Wokét interdyscyplinarnosci bada# historycznych,
red. S. Rosik, P. Wiszewski, Wroctaw 2006 (Acta Universitatis Wratislaviensis, 2966; Historia, 175),
s. 457-473.
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1. Galla Anonima opis Slepoty
i odzyskania wzroku przez Mieszka

Opis $lepoty i odzyskania wzroku przez Mieszka oraz symboliczne znaczenie
tych wydarzen w odniesieniu do chrztu Polski przedstawia si¢ nastepujaco (ks. I,

rozdz. 4):

Tekst tacinski’:

Przektad polski®:

Hic autem Semimizl magnum et memoran-
dum Meschonem progenuit, qui primus vocatus
nomine illo’, VII annis a nativitate cecus fuit.

VII vero recurrente nativitatis eius anniver-
sario, pater pueri more solito convocata comi-
tum aliorumque suorum principum concione,
copiosam epulacionem et sollempnem celebrabat
et tantum inter epulas pro cecitate pueri, quasi
doloris et verecundie memor, latenter ab imo
pectore suspirabat. Aliis equidem exultantibus
et palmis ex consuetudine plaudentibus, letitia
alia aliam cumulavit, que visum recepisse cecum
puerum indicavit. At pater nulli nuntianti hoc
credidit, donec mater de convivio exsurgens ad
puerum introivit, que patri nodum ambiguitatis
amputavit, cunctisque residentibus videntem
puerum presentavit. Tunc demum cunctis leti-
cia plena fuit, cum puer illos, quos numquam

Ten za$ Siemomyst splodzil wielkiego i staw-
nego Mieszka, ktory pierwszy nosil to imie?,
a przez siedem lat od urodzenia byl ¢lepy.

Gdy zas dobiegta siddma rocznica jego uro-
dzin, ojciec, zwolawszy wedle zwyczaju zebranie
komesoéw i innych swoich ksiazat, urzadzit obfitg
iuroczysta uczte; a tylko wérdd biesiady skrycie
z glebi duszy wzdychat nad $lepotg chlopca, nie
tracac z pamigci bolesci i wstydu. A kiedy inni
radowali si¢ 1 wedle zwyczaju klaskali w dlonie,
rado$¢ dosiggla szczytu na wiadomosé, ze Slepy
chlopiec odzyskat wzrok. Lecz ojciec nikomu
z donoszacych mu o tym nie uwierzyl, az matka,
powstawszy od biesiady, poszta do chlopca
i polozylta kres niepewnosci ojca, pokazujac
wszystkim biesiadnikom patrzacego juz chlopca.
Wtedy na koniec rado$¢ stala sie powszechna
i pelna, gdy chlopiec rozpoznat tych, ktérych

> Tekst tac. za: Galli Anonymi Cronicae et gesta ducum sive principum polonorum [Anonima tzw.
Galla Kronika, czyli dzieje ksigzgt i wladcéw polskich], wyd., wstep i kom. K. Maleczynski, Krakow
1952 (Monumenta Poloniae Historica. Nova series, 2), s. 13—14; zob. tez Galli Chronicon [Galla Kro-
nika], wyd. A. Bielowski, Lwow 1864 (Monumenta Poloniae Historica, 1), s. 398.

¢ Przektad pol. - z nieznacznymi zmianami - za: Gall Anonim, Kronika polska..., s. 15-17.

7 Ta lekcja pojawia si¢ w kodeksie H (rekopis heilsberski); w kodeksie Z (rekopis Zamojskich)
i w kodeksie S (rekopis Sedziwoja z Czechla): ,qui primus nomine vocatus alio” - ,ktory pierwszy
nosil inne imi¢”. Tekst problematyczny, prawdopodobnie uszkodzony. Chociaz wszystkie rekopisy
maja lekcje primus (Z, S, H), wydawca tekstu K. Maleczynski zmienia je na stowo prius i czyta:
»ktory wezesniej nosit inne imi¢”, co jednak rodzi kolejne problemy interpretacyjne dotyczace imie-
nia ksiecia Mieszka; szerzej na ten temat zob. G. Labuda, Rzekome drugie imie Mieszka I w kronice
Anonima Galla, w: tenze, Studia nad poczgtkami paristwa polskiego, t. 3, Wodzistaw Slaski 2012,
s. 99-108 (oryg. wyd. w: Munera philologica et historica Mariano Plezia oblata, red. J. Safarewicz,
M. Plezia, Wroctaw 1988, s. 95-107); zob. tez J. Strzelczyk, Mieszko Pierwszy. Chrzest i poczgtki Pol-
ski, Poznan 2016, s. 66-73.

8 Lekcje z rekopisu H akceptujg ttumacze kroniki: R. Grodecki, M. Plezia (Gall Anonim, Kro-
nika polska..., s. 15), jak réwniez inni uczeni, m.in.: J. Dowiat, Metryka chrztu Mieszka I i jej geneza,
Warszawa 1961, s. 87-88; J. Hertel, Imiennictwo dynastii piastowskiej we wczesniejszym Sredniowie-
czu, Torun 1980 (Roczniki Towarzystwa Naukowego w Toruniu, 79/2), s. 65-66; G. Labuda, Rze-
kome drugie imig Mieszka..., s. 104; J. Strzelczyk, dz. cyt., s. 58.
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viderat, recognovit, sueque cecitatis ignominiam
in gaudium inextricabile commutavit.

Tunc Semimizl dux seniores et discreciores,
qui aderant, subtiliter sciscitatur, si quid prodigii
per cecitatem et illuminacionem pueri designa-
tor. Ipsi vero per cecitatem Poloniam sic antea
fuisse quasi cecam indicabant, sed de cetero per
Meschonem illuminandam et exaltandam super
naciones contiguas prophetabant. Quod et ita se
habuit, at aliter tamen interpretari potuit.

Vere Polonia ceca prius erat, que nec cultu-
ram veri Dei nec doctrinam fidei cognoscebat,
sed per Meschonem illuminatum est et ipsa
illuminata, quia eo credente Polonica gens de
morte infidelitatis est exempta. Ordine enim
competenti Deus omnipotens visum prius Mes-
choni corporalem restituit, et postea spiritalem
adhibuit, ut per visibilia ad invisibilium agni-
cionem penetraret et per rerum noticiam ad
artificis omnipotenciam suspicaret.

poprzednio nigdy nie widzial, i w ten sposob
hanbe swej §lepoty zmienit w niepojeta rados¢.
Woéweczas ksigze Siemomysl pilnie wypy-
tywal starszych i roztropniejszych z obecnych,
czy $lepota i oswiecenie® chlopca nie oznacza
jakiego$ cudownego znaku. Oni za$ ttumaczyli,
ze $lepota oznaczala, iz Polska przedtem byla tak
jakby $lepa, lecz odtad - przepowiadali — ma by¢
przez Mieszka o§wiecong i wywyzszona ponad
sasiednie narody. Tak si¢ tez rzecz miala istotnie,
cho¢ wowczas inaczej moglo to by¢ rozumiane.
Zaiste $lepa byta przedtem Polska, nie znajac
ani czci prawdziwego Boga, ani zasad wiary, lecz
przez o§wieconego Mieszka i ona takze zostala
o$wiecona, bo gdy on przyjat wiare, naréd pol-
ski uratowany zostal od $mierci w poganstwie.
W stosownym bowiem porzadku Boég wszech-
mocny najpierw przywrécit Mieszkowi wzrok
cielesny, a nastepnie udzielit mu [wzroku] ducho-
wego, aby przez poznanie rzeczy widzialnych
doszedt do uznania rzeczy niewidzialnych i by
przez znajomo$¢ rzeczy [stworzonych] siegnat
wzrokiem do wszechmocy ich Tworcy!.

Kompozycja catego opowiadania sktada si¢ zasadniczo z dwoch czeéci: (1) opis
Slepoty i odzyskania wzroku przez Mieszka wraz z wyjasnieniem symboliki tych
wydarzen oraz (2) komentarz i poglebiona interpretacja samego kronikarza.
W strukturze tego fragmentu mozna wyodrebnié cztery elementy:

- (la) informacja o $lepocie ksiecia Mieszka, ktora trwala przez siedem lat

od jego urodzenia;

- (1b) opis odzyskania wzroku przez Mieszka, ktory nastapil na uczcie urza-

dzonej w siddmg rocznice jego urodzin;

- (1c) interpretacja dostojnikow ksiecia: Slepota i odzyskanie wzroku przez
Mieszka jest znakiem zapowiadajacym oswiecenie i wywyzszenie Polski;

- (2) komentarz kronikarza: oswiecenie Mieszka doprowadzilo do oswiece-
nia Polski, a zatem caly kraj zostal uratowany od $mierci (= trwania w bledach
poganstwa) dzigki przyjeciu wiary w Chrystusa dajacej zycie wieczne.

® Chociaz R. Grodecki i M. Plezia w innych miejscach zawsze tlumacza termin illuminatio
(illuminacio) jako ,o$wiecenie’, to tutaj stowo illuminacionem przekladajg jako ,,przewidzenie’.
10°R. Grodecki i M. Plezia ttumaczg termin artifex odnoszacy sie do Boga jako ,,Stwérca’, co jest

przekltadem do$¢ swobodnym; w jezyku taciniskim na okreslenie stworcy uzywa sie zazwyczaj stowa
creator, natomiast termin artifex — zapozyczony z Mdr 13,1 - jest specyficznym okresleniem Boga
jako ,Tworcy”, ,Budowniczego’, ,, Architekta” calego stworzonego kosmosu.
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Uzyte w tym fragmencie przez autora Kroniki stownictwo oraz odnoszaca sie do
niego metaforyka i symbolika, majac swoje zrédto w tradycji biblijnej, przybiera
charakter $cile teologiczny. Warto réwniez zwroci¢ uwage na niezwykle kunsz-
towng budowe literacka calego opowiadania, ktérej podstawg jest zastosowanie
przeciwstawnych sobie poje¢ wyrazonych za pomoca termindéw i zwigzanej z nimi
symboliki, a mianowicie $lepota (= hanba) — odzyskanie wzroku (= rados¢), wzrok
cielesny — wzrok duchowy, rzeczy widzialne - rzeczy niewidzialne, $mier¢ (pogan-
stwo) — zycie (wiara w Chrystusa). Osig tych przeciwienstw przedstawionych na
wielu plaszczyznach terminologicznych i frazeologicznych staja si¢ dwa pojecia,
mianowicie ,o$wiecenie” oraz ,poznanie’, ktore sg metafora chrztu. Co wiecej,
cala metaforyka i symbolika jest dwuplaszczyznowa, poniewaz dotyczy Mieszka,
a jednoczes$nie jest odnoszona do Polski (= narodu polskiego). Przedstawia to
nastepujacy schemat :

MIESZKO:

$lepota (= hanba) odzyskanie wzroku (= rados¢)
T OSWIECENIE =
wzrok cielesny — I T wzrok duchowy

rzeczy widzialne rzeczy niewidzialne
Y T pozNANE —

znajomos¢ rzeczy —— T wszechmoc ich Twércy,
[stworzonych] tj. Boga
POLSKA:

Slepa . o$wiecona
T OSWIECENIE
nieznajgca Boga / \Awywy2szona

ani zasad wiary

MIESZKO i POLSKA: ]
$mier¢ —» OSWIECENIE —» zycie
(btedy poganstwa) (wiara w Chrystusa)

Kronikarz uzywajac metafor o§wiecenia i poznania, ukazuje chrzest jako niezwy-
kle wazny i doniosty w skutkach przetom o charakterze religijnym, ktéry dokonat
sie w zyciu Mieszka oraz Polski (narodu polskiego). To przelomowe wydarzenie
zostalo opisane za pomoca szeregu wyrazen metaforycznych i symbolicznych jako
oswiecenie, a wiec przejscie od slepoty do odzyskania wzroku, tj. widzenia, od
wzroku cielesnego do duchowego, jak réwniez jako poznanie, a wigc przejscie od
poznania rzeczy widzialnych do uznania niewidzialnych, od znajomosci rzeczy
stworzonych do akceptacji wszechmocy Boga. Gall Anonim uzywa w Kronice
niezwykle bogatej metaforyki i symboliki zakorzenionej w tradycji biblijnej, aby
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wyrazi¢ prawde o chrzcie - zardwno Mieszka, jak i Polski - jako przejsciu od
$mierci w poganstwie do nowego zycia, ktére daje przyjecie wiary w Chrystusa.

2. Frazeologia biblijna obecna w podaniu o $lepocie
i odzyskaniu wzroku przez Mieszka

Teologiczny charakter jezyka uzytego w opowiadaniu o $lepocie i odzyska-
niu wzroku przez Mieszka jest niezwykle wyrazny i bez watpienia wskazuje na
inspiracje biblijne!!. Nawet pobiezne spojrzenie na terminologie i jej symbolike
pozwala na stwierdzenie, ze autor Kroniki wykorzystuje frazeologie biblijng, aby
opisac przyjecie chrztu oraz jego konsekwencje zaréwno gdy chodzi o Mieszka, jak
i w odniesieniu do Polski. Warto zatem blizej przyjrze¢ si¢ sfownictwu i motywom
uzytym przez Galla Anonima w kontekscie ich metaforycznego znaczenia, ktore
przybierajg w tekstach biblijnych.

a) Metafora oswiecenia, czyli od $lepoty do widzenia

W opowiadaniu o $lepocie Mieszka az czterokrotnie autor Kroniki uzywa
stowa wyrazajacego idee ,o$wiecenia” (forma czasownikowa: illumino / forma
rzeczownikowa: illuminatio), dwukrotnie odnosi si¢ ono do Mieszka i dwa razy
do Polski. W formie rzeczownikowej (illuminatio [illuminacio, inluminacio))
oznacza ,$wiattos¢, blask, oswietlenie”, w sensie metaforycznym zas ,,o$wiece-
nie, natchnienie, objawienie si¢”, natomiast w formie czasownikowej (illumino
[inlumino]) znaczy ,$wiecié, oswietla¢, rozjasnia¢, dodawac blasku”, a w sensie
metaforycznym ,,rzucaé $wiatto (na co$); czyni¢ znanym; o$wiecaé, poucza¢™'2.
Majac na uwadze kontekst opowiadania, wydaje sie, Zze Gall Anonim celowo nie
uzywa w nim terminu ,chrzest’, ale postuguje si¢ sfowem ,,0éwiecenie”, ktére
w $wietle tradycji biblijnej wskazuje na nawrdcenie i chrzest, a wigc przyjecie
wiary chrze$cijanskiej. Zdarzenia z dziecinstwa, tj. $lepota i odzyskanie wzroku
przez Mieszka, maja charakter profetyczny, poniewaz sg zapowiedzig przysztych
wydarzen dotyczacych zaréwno samego ksiecia, jak i Polski. Wyraznie prawda
ta zostala wyrazona w komentarzu kronikarza, gdy stwierdza on, ze o$wiecenie
Mieszka jest réwnoznaczne z przyjeciem wiary ,,przez o$wieconego Mieszka
i ona (tj. Polska) takze zostata o§wiecong, bo gdy on przyjal wiare, nardd polski

1 Nieco moze dziwi opinia ttumaczy Kroniki Galla Anonima, kt6rzy na temat wptywu Wulgaty
stwierdzajg: ,,Oczywiscie nie zabraknie u niego frazeologii czerpanej z Wulgaty [...]. Jest wszakze
rzecza uderzajacy, iz wplyw ten nie sigga wcale gleboko, jest raczej powierzchowny i nie bardzo
rzuca si¢ w oczy”; Gall Anonim, Kronika polska..., s. LXVL.

12 Zob. Stownik taciny sredniowiecznej w Polsce, t. 5, z. 1(35): I-Imperpetuo, red. M. Plezia,
Wroclaw 1978, kol. 69; zob. tez C.T. Lewis, C. Short, A Latin Dictionary Founded on Andrews’
Edition of Freund’s Latin Dictionary Revised, Enlarged, and in Great Part Rewritten, Oxford 1958,
s. 887; Stownik tacifisko-polski, t. 2, red. J. Korpanty, Warszawa 2003, s. 11.
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uratowany zostal od $mierci w poganstwie”. Wykorzystanie przez autora Kroniki
frazeologii i symboliki biblijnej jest bardzo wyrazne i oczywiste, gdy uwzgledni
sie metaforyczne znaczenie, ktére pojeciu o$wiecenia nadaje si¢ w Biblii.

Pojecie ,,o§wiecenia” (gr. forma rzeczownikowa: pwtLopog / forma czasowni-
kowa: pwTLlW) jest czesto uzywane w Nowym Testamencie w sensie metaforycz-
nym na okreslenie o§wiecenia duchowego udzielanego przez Boga lub Chrystusa
(zob. J 1,9; Ef 1,18-19; 5,14; zob. tez Ap 21,23), ktére pozwala poznac i uwierzy¢
w prawdziwego Boga oraz ukazuje cel zycia dla wierzacych (zob. 2 Tm 1,10).
Poniewaz o$wiecenie duchowe i intelektualne dokonywato si¢ przez nauczanie,
ktorego rezultatem stawalo si¢ nawrdcenie, a w konsekwencji przyjecie chrztu,
dlatego wtasnie to okreslenie stalo si¢ synonimem samego chrztu. W takim
znaczeniu pojecie o$wiecenia pojawia si¢ w Liscie do Hebrajczykéw, gdzie
autor w kontekscie upomnienia przed opieszatoscig i upadkiem (Hbr 5,11-6,8)
stwierdza, Ze ,niemozliwe jest bowiem, aby ci, ktérzy raz zostali o$wieceni
(e dwtLobevtag, Wulgata: qui semel sunt inluminati), ktorzy zakosztowali
takze daru niebianskiego i stali sie uczestnikami Ducha Swietego [...], i mimo
tego upadli, aby ich znowu odnowi¢ ku nawrdceniu” (Hbr 6,4-6). W podobnym
kontekscie, mianowicie przestrogi przed apostazjg i wezwaniem do wytrwatosci
(Hbr 10,26-39), autor najpierw wskazuje na otrzymanie ,,poznania prawdy”
(Hbr 10,26), a nastepnie przypomina wiernym ich heroiczng przesztos¢, zacheca-
jac do odwagi w wyznawaniu wiary: ,,Przypomnijcie za$ sobie wcze$niejsze dni,
gdy o$wieceni (pwtLobevteg; Wulgata: inluminati) wytrzymali$cie wielka nawate
cierpien” (Hbr 10,32). W obu tych tekstach pojecie o$wiecenia wyrazone w formie
czasownikowej odnosi si¢ do poczatku wiary chrzescijan oraz ich zjednoczenia
z Chrystusem, co jest rOwnoznaczne z przyjeciem chrztu. Warto zwrdci¢ uwage,
ze w pozniejszej tradycji chrzescijaniskiej termin ,,o§wiecenie” (gr. pwtLopog; tac.
illuminatio) stal si¢ technicznym okresleniem ,,chrztu” (gr. Botiope; fac. bapti-
sma [lub baptismus]), a najstarszym $wiadectwem sg teksty Justyna (Apologia I,
61,12; zob. tez 65,1; Dialogus cum Tryphone, 122,5) oraz Klemensa z Aleksandrii
(Paedagogus, 1,6.26)".

13 Zob. H. Conzelmann, ¢we, pwrilw, pwtiouos, etc., w: Theological Dictionary of the New
Testament, t. 9, red. G. Friedrich, ttum. G.W. Bromiley, Grand Rapids 1995, s. 357-358; Swia-
tlo, w: M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, thum. K. Romaniuk, Poznan 1989, s. 238;
wzmianke o ,,0§wieceniu” w Hbr 6,4; 10,32 jako metafore¢ chrztu przyjmujg m.in. S. Lach, List
do Hebrajczykéw. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, ekskursy, Poznan 1959 (Pismo Swiete
Nowego Testamentu, 10), s. 178; E. Kasemann, Das wandernde Gottesvolk. Eine Untersuchung zum
Hebrderbrief, Gottingen 1961 (Forschungen zur Religion und Literatur des Alten und Neuen Testa-
ments, 55), s. 119; H. Montefiore, A Commentary on the Epistle to the Hebrews, San Francisco 1964
(Harper’s New Testament Commentary), s. 108; G.R. Beasley-Murray, Baptism in the New Testa-
ment, Carlisle 1972, s. 244-245; L. Hartman, Into the Name of the Lord Jesus’. Baptism in the Early
Church, Edinburgh 1997 (Studies of the New Testament and Its World), s. 125; S. Byrskog, Baptism
in the Letter to the Hebrews, w: Ablution, Initiation, and Baptism. Late Antiquity, Early Judaism, and
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Wybér stowa ,,o$wiecenie” na okreslenie chrztu Mieszka (i Polski) przez autora
Kroniki bez watpienia nie jest przypadkowy. Wprawdzie pole semantyczne ter-
minu ,,0§wiecenie” jest bardzo szerokie, to jednak skupia si¢ przede wszystkim
wokol pojecia ,,$wiatla/$wiatlosci” (gr. pwg; tac. lumen), co ma niezwykle wazne
znaczenie z teologicznego punktu widzenia. Nawigzanie do symboliki, w ktdrej
metafora $§wiatla jest odnoszona do chrztu, pojawia sie w Liscie do Efezjan: ,,Kiedy$
bowiem byliscie ciemnoscia, lecz teraz jesteScie $wiatlo$cia w Panu. Postepujcie
jak dzieci $wiattosci!” (Ef 5,8). Pojecie swiatlosci odgrywa znaczaca role w chry-
stologii, poniewaz to wlasnie Chrystus jest ,,$wiatloscig prawdziwg, ktdra oswieca
kazdego czlowieka” (J 1,9). On sam moéwi o sobie: ,,Ja jestem $wiatloscig $wiata.
Ten, kto idzie za Mng, nie bedzie chodzil w ciemno$ci, lecz bedzie mial swiatto
zycia” (J 8,12; zob. tez 3,19; 9,5; Ef 5,13-14) oraz ,,Gdy $wiatto§¢ macie, wierzcie
w $wiatto$¢, abyscie stali sie synami $wiattosci” (J 12,36). Gdy starzec Symeon
zobaczyt Jezusa jako niemowle wnoszone przez Maryije i Jézefa do Swigtyni, wiel-
bit Boga, méwiac: ,,Bo moje oczy ujrzaly Twoje zbawienie, ktdre przygotowales
wobec wszystkich narodéw, $wiattos¢ ku objawieniu dla pogan i chwale ludu
Twego, Izraela” (Lk 2,30-32). Mozna przypuszczad, ze nawigzujac do tej frazeo-
logii biblijnej i wykorzystujac symbolike $wiattosci/oswiecenia, autor Kroniki
przedstawia w sposdb metaforyczny zaréwno chrzest wraz z jego skutkami, jak
i Chrystusa, ktory o$wieca, obdarza taskg i zbawia kazdego, kto uwierzyl i przez
chrzest wszed! do wspolnoty Kosciota.

Slepota i odzyskanie wzroku przez Mieszka s3 w opowiadaniu Galla Anonima
przedstawione jako zapowiedz przyszlego chrztu zaréwno samego ksigcia, jak
i Polski (tj. narodu polskiego). Dla kronikarza jest to punkt zwrotny, wyrazna
cezura miedzy dotychczasowym zyciem w poganstwie a przyjeciem wiary w Chry-
stusa. Chrzest stanowigcy przefomowy moment w Zyciu Mieszka i catego narodu
zostal ukazany jako oswiecenie, a wiec jako przejscie od $lepoty do widzenia
(tj. odzyskania wzroku) oraz od wzroku cielesnego do wzroku duchowego.

Od s$lepoty do widzenia (tj. odzyskania wzroku). Termin oznaczajacy slepote
Mieszka i Polski zostal uzyty przez kronikarza w formie przymiotnikowej jako cecus
[caecus], ,,$lepy, niewidomy” oraz w formie rzeczownikowej jako cecitas [caecitas],
»Slepota’, ktéry w sensie przenosnym oznacza zaslepienie, a wigc slepote intelek-
tualng (tj. glupote, bycie nierozumnym) i §lepote moralna (tj. bycie pozbawionym
moralnoéci)'. Kontekst opowiadania, zwlaszcza interpretacja $lepoty i odzyskanie

Early Christianity, t. 1, red. D. Hellholm i in., Berlin-Boston 2011 (Beihefte zur Zeitschrift fiir die
neutestamentliche Wissenschaft und die Kunde der alteren Kirche, 176/1), s. 589-593; A. Malina,
List do Hebrajczykow. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, Czestochowa 2018 (Nowy Komen-
tarz Biblijny. Nowy Testament, 15), s. 309, 457.

14 Zob. Stownik laciny sredniowiecznej w Polsce, t. 2, z. 1(9): Cabaciolum-Caprasia, red.
M. Plezia, Wroctaw 1959, kol. 11-12; zob. tez C.T. Lewis, C. Short, dz. cyt., s. 260-261; Stownik
tacirisko-polski, t. 1, red J. Korpanty, Warszawa 2001, s. 260.
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wzroku przez Mieszka jako zapowiedz przyszlego o$wiecenia (tj. chrztu) wska-
zuje, ze kronikarz nadaje temu, co przydarzylo si¢ mlodemu ksieciu, charakter
metaforyczny i symboliczny. Szukajac analogii do opisanych przez Galla Anonima
zdarzen, warto zwrdci¢ uwage, ze motyw slepoty w kontekscie przyjecia chrztu
pojawia si¢ réwniez w przypadku Wlodzimierza Wielkiego, ksigcia kijowskiego
(Powies¢ minionych lat, 43)".

Wykorzystanie przez Galla Anonima metaforyki slepoty i odzyskania wzroku
jako przejscia od ciemnosci poganstwa do $wiatlosci wiary chrzescijanskiej, co
w szerszej perspektywie odnosi si¢ rowniez do narodu polskiego, jest gteboko
zakorzenione w jezyku i symbolice biblijnej's. Pomijajgc aspekt fizyczny, $lepota
w sensie przenosnym jest czesto w tradycji biblijnej synonimem zaslepienia
duchowego, ktore jest ukazywane jako trwanie w ztu i grzechu, zatwardzialo$¢ oraz
niewierno$¢ wobec Boga. Deutero-Izajasz wskazujac na niewdzigcznos¢ Izraela
i brak dostrzegania zbawczej dzialalnosci Boga, nazywa go ,ludem $lepym, cho¢
ma oczy” (Iz 43,8), o batwochwalcach za$ mowi, ze ,,nic nie wiedzg i nie rozumieja,
bo zostaly zaciemnione w patrzeniu ich oczy i w rozumieniu ich serca” (Iz 44,18).
Warto zauwazy¢, ze w drugiej wypowiedzi proroka $lepota jest synonimem braku
zdolnosci rozumienia. W podobny sposéb - jako slepcow — okresla swoich oponen-
tow Jezus: ,,Zostawcie ich, to sg lepi przewodnicy $lepych. Jesli za$ $lepy slepego
prowadzi, obaj w d6t wpadng” (Mt 15,14; zob. tez 23,16.17.24). Slepota jest tez
symbolem nedznej egzystencji ludzi pozbawionych $wiatla wiary, co obrazuje kara
ciemnosci i §lepota zestana na bezboznych Egipcjan, w przeciwienstwie do swiatlo-
$ci, ktore jest udziatem Izraela posiadajacego $wiatto Prawa, czyli Boze objawienie
(zob. Mdr 18,3-4). W symbolice pozytywnej odzyskanie wzroku jest postrzegane

15 Powies¢ minionych lat. Najstarsza kronika kijowska, ttum. i oprac. F. Sielicki, Wroclaw—
—Warszawa 2005 (Skarby Biblioteki Narodowej), s. 99-100. W opisie chrztu Mieszka i Wlodzi-
mierza pojawiajg si¢ znaczace rdznice, m.in. jedng z najwazniejszych jest ta, ze Wlodzimierz olept
w dorostym wieku, a przyjecie chrztu stalo si¢ przyczyna jego uzdrowienia, co przywoluje na
mys$l nawrdcenie Pawla pod Damaszkiem, ktory o$lepl, a nastgpnie dzigki przyjeciu chrztu odzy-
skal wzrok (zob. Dz 9,1-19). Natomiast bardzo podobny jest teologiczny charakter tych relacji,
poniewaz w obu przypadkach slepota jest metafora poganstwa, a chrzest jest zrodlem przejrzenia,
wiary i poznania prawdziwego Boga; zob. L. Tapolcai, Przyjecie chrztu przez Mieszka I i Wiodzi-
mierza Wielkiego — pobudki osobiste i interesy grupowe w Swietle Zrédet X-XII wieku, w: Chrzest
Mieszka I i chrystianizacja patistwa Piastow, red. J. Dobosz i in., Poznan 2017, s. 163.

16 Na temat §lepoty w Biblii (w sensie fizycznym i metaforyczno-teologicznym) zob. L. Wichter,
W. von Soden, H.-]. Fabry, ‘iwwer, etc., w: Theological Dictionary of the Old Testament, t. 10, red.
G.J. Botterweck i in., ttum. D.W. Stott, Grand Rapids 1999, s. 574-577; W. Schrage, tugioc, etc.,
w: Theological Dictionary of the New Testament, t. 8, red. G. Friedrich, ttum. G.W. Bromiley, Grand
Rapids 1995, s. 270-294; Blind, Blindness, w: Dictionary of Biblical Imagery. An Encyclopedic Explo-
ration of the Images, Symbols, Motifs, Metaphors, Figures of Speech and Literary Patterns of the Bible,
red. L. Ryken i in., Downers Grove 1998, s. 99; A. Tronina, Panie, abym przejrzat! Slepota i niewi-
domi w Biblii, Lublin 1997 (Jak Rozumie¢ Pismo Swigte, 9); W. Chrostowski, Niewidomi w Pismie
Swi(;tym, »Collectanea Theologica” 82, 2012, nr 2, s. 5-22.
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jako znak przyszlego czasu zbawienia: ,,I ustysza w owym dniu glusi stowa ksiegi,
a uwolnione od mroku i ciemnosci oczy $lepych beda widzie¢” (Iz 29,18; zob. tez
42,6-7.16; Ps 146,7-9), co w Nowym Testamencie jest odnoszone do dziatalnosci
Jezusa jako obiecanego Mesjasza (Mt 11,4-6; Lk 7,22-23), ktory cudownie przy-
wracajac wzrok niewidomym, umozliwia im widzenie, ale réwniez prowadzi ich
do wiary (zob. np. Mt 9,27-32; 20,29-34; Mk 10,46-52; Lk 18,35-43; ] 9,1-41).

W tradycji biblijnej motyw $lepoty i odzyskania wzroku czesto taczy si¢ z meta-
foryka ciemnosci i $wiattosci'’. Slepota w oczywisty sposéb implikuje trwanie
w ciemno$ci, a w znaczeniu metaforycznym i symbolicznym jest poréwnywana
do $mierci, natomiast odzyskanie wzroku na plaszczyznie teologicznej jest wigzane
z Bogiem jako dawca $wiattosci i zycia. Sprawiedliwy Tobiasz, gdy stracil wzrok,
moéwi o sobie: ,,Jestem cztowiekiem pozbawionym wzroku i nie widze¢ $wiatla
nieba, ale siedz¢ w ciemnosciach, jak umarli, ktérzy juz nie ogladaja swiatla”
(Tb 5,10 [ms S]), a gdy zostal uzdrowiony wielbi Boga, ktory ,,zmitowat si¢ nad
nim i otworzyl mu oczy” (Tb 11,16 [ms S]). Prorok Izajasz zbawcze dzialanie Boga
przedstawia za pomocg symboliki $wiatfa i ciemnosci: ,,Lud kroczacy w ciemnosci
ujrzal $wiatto wielkie, mieszkajacym w ziemi mroku $mierci zabtysto swiatto nad
nimi” (Iz 9,1; tekst hebrajski), co w Ewangelii §w. Mateusza zostalo odniesione
do osoby Jezusa, ktérzy przyszedl na ziemig, aby wzywa¢ ludzi do nawrdcenia:
»Lud siedzacy w ciemno$ci ujrzat $wiatlo wielkie, i siedzagcym w krainie i cieniu
$mierci $wiatlo wzeszlo dla nich [zob. 1z 9,1; LXX]. Odtad Jezus zaczal glosi¢
i méwic: Nawracajcie sie, zblizylo si¢ bowiem krolestwo niebios” (Mt 4,16-17).
Wykorzystujac metaforyke $wiatla i ciemnosci prorok Deutero-Izajasz zwraca
sie do swoich stuchaczy w stowach: ,Ten, kto chodzi w ciemnosciach i nie ma
$wiatla dla siebie, niech ufa w imi¢ JHWH i niech oprze si¢ na swoim Bogu!”
(Iz 50,10), a w wypowiedzi Trito-Izajasza o przyszlej chwale Jerozolimy $wia-
tlos¢ staje si¢ synonimem zbawienia: ,Powstan, swie¢, bo nadeszlo twe $wiatlo
i chwala JHWH zajasniala nad toba. Bo oto ciemno$¢ okrywa ziemie i mgla
ludy, a nad toba zajasnieje JHWH i Jego chwala ukaze si¢ nad toba. I pdjda
narody do twojego $wiatla, i krolowie do $wiatlosci twojej jasnosci” (Iz 60,1-3).
W Nowym Testamencie motyw $wiatlosci i ciemnosci pojawia si¢ w kontekscie
nawrocenia, gdzie $wiatlos¢ oznacza uwierzenie w Jezusa, ciemnos¢ symbolizuje
za$ dotychczasowe grzeszne zycie: ,,Ja, $wiatlo, przyszedlem na $wiat, aby kazdy
wierzacy we Mnie nie pozostal w ciemnosci” (J 12,46; zob. tez 8,12). Ten aspekt
bardzo mocno wybrzmiewa w opisie nawrdcenia Pawta, mianowicie wtedy, gdy
przyszlemu Apostotowi Narodéw objawia sie Jezus i méwi o czekajacej go pracy
misyjnej: ,wyrwe cie spoérod ludu i sposrod pogan, do ktérych Ja wysytam ciebie,

17" Zob. Darkness, w: Dictionary of Biblical Imagery..., s. 191-193; Light, w: tamze, s. 509-512;
szerzej zob. E.R. Achtemeier, Jesus Christ, the Light of the World. The Biblical Understanding of Light
and Darkness, ,Interpretation” 17, 1962, s. 439-449.
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aby otworzy¢ ich oczy, aby zawrdci¢ ich od ciemnosci do $wiatlosci i od wladzy
szatana do Boga, aby otrzymali uwolnienie od grzechéw i dziedzictwo wsréd
uswieconych przez wiar¢ we Mnie” (Dz 26,17-18). Podobna mysl pojawia si¢
réwniez w Liscie do Kolosan: ,,Z radoscia dziekujac Ojcu, ktoéry was uzdolnit do
uczestnictwa w dziedzictwie $wietych w $wiatlosci, ktéry wyrwal nas z wladzy
ciemnosci i przenidst do krélestwa swego umilowanego Syna, w ktérym mamy
odkupienie, uwolnienie od grzechéw” (Kol 1,11-14; zob. tez 1 P 2,9: ,,abyscie ogta-
szali chwalebne dziela Tego, ktory was wezwal z ciemnosci do godnego podziwu
swojego swiatla”). Nawet tych kilka przykladow wskazuje wyraznie, ze Gall Anonim
w relacji o $lepocie i odzyskaniu wzroku przez Mieszka wykorzystal — w szerokim
tego stfowa znaczeniu - frazeologie i symbolike biblijng. Warto przy tym zauwazy¢,
ze w opowiadaniu kronikarza metaforyka motywu $lepoty (= ciemnosci) oraz
odzyskania wzroku (= widzenia, $wiatlosci) wystepuje w kontekscie nawrdcenia,
co czesto wybrzmiewa w tekstach biblijnych. Bycie w ciemnosci jest synonimem
trwania w grzechu i $mierci (= poganstwo), a przebywanie w $wiatlosci staje sie
synonimem odrodzenia i uczestnictwa w zyciu Bozym (= wiara w Chrystusa).
Od wzroku cielesnego do duchowego. O ile $lepota i odzyskanie wzroku przez
Mieszka s3 w opisie odnoszacym si¢ do jego dziecinstwa przedstawione w spo-
sOb naturalny, to w interpretacji — zaréwno dostojnikéw ksiecia Siemomysta, jak
i samego kronikarza — zdarzenia te zostaly ukazane metaforycznie w kategoriach
religijnych. Wedlug kronikarza uzdrowienie ze $lepoty i odzyskanie wzroku odnosi
sie nie tylko do sfery fizycznej, ale przede wszystkim dotyczy sfery religijnej,
poniewaz ,,Bog wszechmocny najpierw przywrdcil Mieszkowi wzrok cielesny
(visum corporalem), a nastepnie udzielil mu duchowego (spiritalem)”. W tradycji
chrzescijanskiej wyrazenie [visum] spiritale, ;wzrok duchowy/widzenie duchowe”
jest okre$leniem taski wiary'®, ktérg cztowiek otrzymuje dzieki przyjeciu sakramentu
chrztu. Biblijna paralela motywu widzenia i wiary pojawia si¢ w opisie uzdrowie-
nia przez Jezusa niewidomego od urodzenia (zob. ] 9,1-41). Jezus spostrzegtszy
czlowieka $lepego od urodzenia, podszed! do niego, uczynit bloto ze $liny, nalozyt
je na oczy i polecil mu obmy¢ si¢ w sadzawce Siloam. Niewidomy postuszny temu
poleceniu poszedl, aby sie obmy¢ i wrocil, widzac (w. 1-7). W sferze fizycznej
Jezus przywrdcit wiec w sposdb cudowny wzrok niewidomemu, ale jest to tylko
jeden z aspektoéw Jego dziatania. Po jakim$ czasie Jezus spotkal uzdrowionego
ze Slepoty czlowieka i zapytal go: ,Czy ty wierzysz w Syna Czlowieczego? On
odpowiedzial: A ktoz to jest, Panie, abym w Niego uwierzyl? Powiedzial do niego
Jezus: Jest nim Ten, ktorego widzisz i ktéry moéwi do ciebie. On za$ odpowiedzial:
Wierze, Panie! I oddal Mu pokton” (w. 35-38). Jezus przywrdcil nie tylko wzrok
fizyczny, ale réwniez — a moze przede wszystkim — umozliwil niewidomemu
przejrzenie duchowe, a wigc uwierzenie w Chrystusa. Przeslanie teologiczne tej

18 Zob. Eye, Sight, w: Dictionary of Biblical Imagery..., s. 256.
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perykopy wskazuje, ze uzdrowienie ze $lepoty jest znakiem chrztu, a wiec przejscia
z ciemnosci do $wiattosci, ze $lepoty duchowej do oswiecenia. Warto zauwazy¢,
ze opis uzdrowienia niewidomego od urodzenia byt rozumiany jako obraz chrztu
w interpretacji patrystycznej (np. Tertulian, Augustyn) i sredniowiecznej, poniewaz
przez sakrament chrztu czlowiek $lepy duchowo zostaje obdarzony $wiattem faski'.
Istnieja wyrazne analogie migedzy relacja Galla Anonima a ewangelicznym opisem
uzdrowienia. Przemiane, ktorej doswiadczyt Mieszko dzieki przyjeciu chrztu, kroni-
karz ukazuje jako przejscie od posiadania jedynie wzroku cielesnego do uzyskania
widzenia duchowego, natomiast w Ewangelii $w. Jana niewidomemu od urodzenia
Jezus przywraca wzrok fizyczny i obdarza taska wiary. W odniesieniu do Polski
(= narodu polskiego) religijny charakter przejscia od slepoty do widzenia dzieki
o$wieceniu, ktérym jest chrzest, zostal jeszcze bardziej uwypuklony i wyrazony
wprost w komentarzu kronikarza: ,,Zaiste $lepa byla przedtem Polska, nie znajac
ani czci prawdziwego Boga, ani zasad wiary, lecz przez oswieconego Mieszka i ona
takze zostala o§wiecong, bo gdy on przyjal wiare, nardd polski uratowany zostat
od $mierci w poganstwie” W tym kontekscie warto zwroci¢ uwage na pozniejsze
stowa Galla Anonima, ktory stwierdza, ze ,,ksigze polski Mieszko dostapil taski
chrztu [...], za jego czaséw i przez niego wschodzace stonce z wysoka (oriens ex
alto) nawiedzilo krélestwo polskie” (ks. I, rozdz. 6). Wyrazenie oriens ex alto, dost.
~wschod [stonica] z wysoka™®, ktore oznacza przyjécie na ziemie Chrystusa, jest
zaczerpnigte z Lk 1,78. Ewangelista w kontekscie dzigkczynnej piesni Zachariasza
(Lk 1,67-80) opisuje przyszle zadanie Jana Chrzciciela, ktére przede wszystkim
bedzie polega¢ na oznajmieniu, ze oczekiwanym Mesjaszem jest Jezus Chrystus:
»gdyz pojdziesz przed Panem przygotowa¢ Jego drogi, by da¢ pozna¢ zbawienie
Jego ludowi przez odpuszczenie grzechdw, dzieki milosiernej litosci naszego Boga
z jaka nas nawiedzi wschodzace stonce z wysoka (avetoAn €€ vjoug; Wulgata:
oriens ex alto), aby oswieci¢ tych, ktérzy sa w ciemnosci i siedzacych w cieniu
$mierci, i skierowa¢ nasze stopy na droge pokoju” (Lk 1,76-79).

b) Metafora poznania, czyli od spraw cielesnych do spraw duchowych

W Kronice Galla Anonima drugg - obok ,,0§wiecenia” — metafora odnoszaca
sie do chrztu jest ,poznanie” (agnitio [agnicio]). Lacinski termin agnitio (forma
czasownikowa: agnoscere, ,znaé, wiedzie¢, rozumie¢, rozrozniaé, uznaé, przyjac”)

19 Zob. Slepota, w: M. Lurker, dz. cyt., s. 237; na temat podwodjnego charakteru uzdrowienia
niewidomego, mianowicie fizycznego przywrdcenia wzroku i symbolicznego jako uzyskania §wiatla
wiary, zob. np. L. Stachowiak, Ewangelia wedtug sw. Jana. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz,
Poznai-Warszawa 1975 (Pismo Swiete Nowego Testamentu, 4), s. 251; G.R. Beasley-Murray, John,
Dallas 1999 (World Biblical Commentary, 36), s. 162; S. Medala, Ewangelia wedlug swietego Jana:
rozdzialy 1-12. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, t. 1, Czgstochowa 2010 (Nowy Komentarz
Biblijny. Nowy Testament, 4/1), s. 734-737.

20 Thumaczenie, ktére proponuja R. Grodecki i M. Plezia (Gall Anonim, Kronika polska...,
s. 18), mianowicie jako ,,Swiattos¢ niebianska”, jest do$¢ swobodng parafrazg tego wyrazenia.
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odnosi si¢ zaré6wno do sfery intelektualnej, oznaczajac ,poznanie, wiedze, rozu-
mienie”, jak i do sfery wolitywnej w sensie ,uznanie, przyjecie, akceptacja™!.
W swoim komentarzu, stanowigcym jednoczesnie interpretacje relacji o $lepocie
i odzyskaniu wzroku przez Mieszka, kronikarz stwierdza, ze Bog udzielil ksieciu
wzroku duchowego, ,,aby przez poznanie rzeczy widzialnych doszed! do uznania
(agnicionem) niewidzialnych i by przez znajomo$¢ (noticiam) rzeczy [stworzonych]
siegnal wzrokiem do wszechmocy ich Twoércy™

Juz w Starym Testamencie pojecie poznania pojawia sie nie tylko w sensie
intelektualnym, ale przybiera tez znaczenie wolitywne i religijne. Czasownik jd*
(zarowno w jezyku hebrajskim, jak i aramejskim), ktory znaczy ,wiedzie¢, zna¢,
poznac’, staje si¢ niekiedy okresleniem pewnego rodzaju relacji istniejacej miedzy
czlowiekiem a Bogiem i wyraza prawdg, ze cztowiek ,uznaje” Boga za jedynego
i prawdziwego Pana?’. W sensie pozytywnym ,,zna¢/uzna¢” Boga oznacza wier-
nos$¢, postuszenstwo i bojazn, co w praktyce odnosi si¢ do wypelniania przykazan
wyrazonych w Prawie (zob. np. Ps 36,11; 119,79; Prz 1,7; 2,5; 3,5-7; 1 Krn 28,9).
W znaczeniu negatywnym wyrazenie ,nie zna¢/nie uzna¢” Boga pojawia sie
w polgczeniu z terminami okreslajacymi apostazje i religijno-moralny upadek?®.
W kontekscie opowiadania Galla Anonima warto zwréci¢ uwage, ze w tradycji
biblijnej wezwani do poznania/uznania Boga sa réwniez wladcy narodéw pogan-
skich. W tekstach odnoszacych si¢ do wyjscia z Egiptu czesto pojawia si¢ motyw
poznania Boga przez faraona (np. Wj 7,5.17; 8,6.18; 9,14.29). Wedlug proroka
Izajasza, uznanie nad sobg Boga jest réownoznaczne z wypelnianiem Jego woli,
jak to sie stalo w przypadku Cyrusa, krdla perskiego, ktory staje sie narzedziem
w reku Boga (Iz 45,1-4). W Ksiedze Daniela babilonski wtadca Nabuchodonozor
jest zobowigzany do tego, aby uzna¢ nad sobg wtadze Boga (zob. Dn 4,22.23.29).
W Nowym Testamencie — podobnie jak w Starym Testamencie - pojecie pozna-
nia oprdcz znaczenia intelektualnego przybiera réwniez sens teologiczny, stajac
sie niekiedy synonimem nawrdcenia i przyjecia wiary w Chrystusa, co w oczy-
wisty sposob przywoluje mysl o chrzcie*’. Pawel Apostol opisujac trudy swojej
misji ewangelizacyjnej, stwierdza, ze inicjatorem nawrocenia jest sam Bog, ktory

2 Zob. Stownik taciny Sredniowiecznej w Polsce, t. 1, z. 3: Aequatorie-Ambegatio, red. M. Plezia,
Wroclaw 1955, kol. 369-371; zob. tez C.T. Lewis, C. Short, dz. cyt., s. 73; Sfownik facirisko-polski...,
t. 1,s.115-119.

22 Zob. The Dictionary of Classical Hebrew, t. 4, red. D.J.A. Clines i in., Sheffield 1998, s. 99-110;
E. Vogt, Lexicon linguae aramaicae Veteris Testamenti, Roma 1971, s. 71-72.

2 Zob. W. Schottroff, yd to preceive, know, w: Theological Lexicon of the Old Testament, t. 2,
red. E. Jenni, C. Westermann, ttum. M.E. Biddle, Peabody 1997, s. 517; G.J. Botterweck, J. Bergman,
yadas, et al., w: Theological Dictionary of the Old Testament, t. 5, red. G.J. Botterweck, H. Ringgren,
tlum. D.E. Green, Grand Rapids 1986, s. 469; R.C. Dentan, The Knowledge of God in Ancient Israel,
New York 1968, s. 34-41.

24 Zob. R. Bultmann, yivwokw, etc., w: Theological Dictionary of the New Testament, t. 1, red.
G. Kittel, thum. G.W. Bromiley, Grand Rapids 1993, s. 705-706.
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»zajasnial w sercach naszych ku o$wieceniu poznania chwaly Boga na obliczu
Jezusa Chrystusa” (2 Kor 4,6). W kontekscie modlitwy o zjednoczenie wiernych
z Chrystusem autor Listu do Efezjan méwi: ,,niech Chrystus zamieszka z powodu
wiary w waszych sercach, w milosci bedac zakorzenionymi i majac fundament,
abyscie nabrali sily, by zrozumie¢ razem z wszystkimi §wietymi, czym jest
szerokos¢, i dlugos¢, i wysokose, i glebia, by pozna¢ przewyzszajaca poznanie
mifos¢ Chrystusa, abyscie zostali napelnieni ku calej petni Boga” (Ef 3,17-19).
Autor listu porusza sprawe dotykajacg istoty chrzescijanskiego zycia, mianowicie
przyjecie Chrystusa przez chrzest jako jego poczatek, a nastepnie konsekwentnie
wypelnianie sakramentu w calym zyciu. Z jednej strony motyw zamieszkania
Chrystusa w sercach wiernych wskazuje na chrzest, ktérego skutkiem jest to, ze
chrzescijanie staja si¢ $wiagtynia Bozg i czlonkiem Chrystusa (zob. 1 Kor 3,16-17;
6,15.19), a z drugiej chodzi o pelne zycie w tacznosci z Bogiem i Jezusem (zob.
J 14,23). Innymi stowy, zjednoczenie z Chrystusem zapoczatkowane przez chrzest
(por. Ga 3,19-21; Rz 8,9-11) musi by¢ kontynuowane w pdzniejszym zyciu przez
czynne zaangazowanie si¢ czlowieka przez wiare i milo$¢. Autor listu, proszac
o poznanie milosci Chrystusa, ktéra tak naprawde jest niepoznawalna, wyraza
prawde o tym, Ze poznanie ma charakter religijny i jest rownoznaczne z osiggnie-
ciem pelnego zjednoczenia z Bogiem? . Na szczeg6lna uwage zastuguje znaczenie
pojecia poznania w Drugim Liscie $w. Piotra, gdzie staje si¢ ono synonimem wiary.
Bdg obdarzyl cztowieka wszystkim, co jest konieczne do zbawienia, ktére osiaga
przez poznanie Boga i Jezusa Chrystusa. Autor listu wyraza mysl, ze poczatkiem
drogi prowadzacej do zbawienia jest wiara, czyli poznanie Chrystusa, ale z drugiej
strony to sam Bog powoluje cztowieka i umozliwia mu poznanie siebie samego,
a wiec uczestnictwo w boskiej naturze. Tekst brzmi nastepujgco: ,taska wam
i pokdj niech beda pomnozone przez poznanie Boga i Jezusa, Pana naszego. Bo
Jego (tj. Chrystusa) boska moc obdarzyla nas wszystkim, co odnosi si¢ do zycia
i poboznosci przez uznanie Tego, ktéry powotal nas dla swojej chwaly i stawy,
z powodu czego zostaly nam udzielone drogocenne i najwieksze obietnice, abyscie
dzieki nim stali sie wspoluczestnikami boskiej natury, gdy uciekliscie od zepsucia
[wywolanego] na $wiecie zadzg” (2 P 1,2-4). Bez poznania Boga i Jezusa Chrystusa
czlowiek pozostaje Slepy i zapomina o otrzymanym zbawieniu, dzieki ktéremu
moze odwrdcic sie od dawnych grzechdw i zgnilizny $wiata (zob. 2 P 1,8; 2,20)%.

% Zob. A.Jankowski, Listy wigzienne $wigtego Pawla: do Filipian, do Kolosan, do Filemona, do Efe-
zjan. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, Poznan 1962 (Pismo Swiete Nowego Testamentu, 8),
s. 432-436; F.F. Bruce, The Epistles to the Colossians, to Philemon, and to the Ephesians, Grand
Rapids 1984 (The New International Commentary of the New Testament), s. 328-329; S. Medala,
Tajemnica Bozej ekonomii zbawienia (List do Efezjan), w: Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksigg
biblijnych, t. 9: Dzieje Apostolskie, Listy sw. Pawla, red. ]. Frankowski, Warszawa 1997, s. 473-474.

26 Zob. R. Bartnicki, W trosce o czystos¢ wiary (Drugi List sw. Piotra), w: Wprowadzenie
w mysl i wezwanie ksigg biblijnych, t. 10: Ewangelia sw. Jana, Listy Powszechne, Apokalipsa, red.



62 Marek Parchem

Nastepstwa poznania, w wyniku ktdrego Mieszko zostal obdarzony wzrokiem
duchowym, Gall Anonim przedstawia za pomoca dwoch antytez: rzeczy widzialne
i niewidzialne oraz rzeczy stworzone i wszechmoc Tworcy, tj. Boga. Niewatpli-
wie frazeologia biblijna zostata wykorzystana w stowach kronikarza: ,aby przez
poznanie rzeczy widzialnych (visibilia) doszedt do uznania rzeczy niewidzialnych
(invisibilium) 1 by przez znajomos¢ rzeczy [stworzonych] (rerum) siegnat wzrokiem
do wszechmocy ich Tworcy (artificis omnipotenciam)”.

Rzeczy widzialne i niewidzialne. Antyteza miedzy rzeczami widzialnymi
a niewidzialnymi (gr. T BAeTopeva // toe un PAemopeve; tac. visibilia // invisibi-
lia) pojawia si¢ w Drugim Liscie do Koryntian, gdzie Pawel Apostol w kontekscie
rozwazan dotyczacych postannictwa zleconego mu przez Boga (2 Kor 4,7-18)
wypowiada sie na temat natury zycia chrzescijanskiego: ,,Dlatego nie poddajemy si¢
ztu, ale jesli nawet nasz czlowiek zewnetrzny jest zrujnowany, to jednak ten, ktory
jest wewnatrz, jest odnawiany z dnia na dzien. Lekkie bowiem utrapienia, ktére
znosimy, przyniosg bezmiar chwaly w wiecznosci nam, ktérzy nie przygladamy
sie rzeczom widzialnym, ale rzeczom niewidzialnym, bowiem rzeczy widzialne
sa chwilowe, za$ rzeczy niewidzialne sg wieczne (Wulgata: non contemplantibus
nobis quae videntur sed quae non videntur quae enim videntur temporalia sunt quae
autem non videntur aeterna sunt)” (2 Kor 4,16-18). Wedlug Pawla w czlowieku
istnieja dwie sfery: zewnetrzna i wewnetrzna. Zycie bez Chrystusa jest narazong
na wplywy i dzialanie $wiata egzystencja cztowieka zewnetrznego, ktéra obfituje
w cierpienie i réznego rodzaju utrapienia, natomiast postuszenstwo Bogu jest
réwnoznaczne z ujawnieniem si¢ czlowieka wewnetrznego, czyli odwrdceniem si¢
od spraw $wiatowych i zwréceniem sie ku zbawieniu. Swiat obecny, czyli rzeczy
widzialne, jest rzeczywistoscig krotkotrwalg i przemijalng, natomiast chwata Boza,
czyli rzeczy niewidzialne, jest rzeczywistoscig wieczng. Chrzescijanin, ktory zostat
przemieniony taska Bozg uzyskang w sakramencie chrztu, uzyskuje zdolnos¢ przy-
gladania si¢ rzeczom niewidzialnym, a wigc samemu Bogu (por. 2 Kor 3,18), stad
czlowiek wierzacy w Chrystusa staje si¢ uczestnikiem wiecznego trwania w Bogu
(zob. 2 Kor 5,1). Innymi stowy, dla Pawta Apostola poznanie zapoczatkowane
na chrzcie, ktérego nastepstwem jest przygladanie si¢ rzeczom niewidzialnym,
umozliwia chrzescijaninowi otrzymanie wiecznego zycia Bozego® .

Rzeczy stworzone i wszechmoc Boga. Na szczeg6lng uwage zastuguje uzycie
przez Galla Anonima drugiej antytezy miedzy rzeczami stworzonymi a wszechmoca
ich Tworcy, tj. Boga, co wydaje sie¢ wprost nawigzywa¢ do tekstéw biblijnych

J. Frankowski, Warszawa 1992, s. 145; J. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, ttum. W. Szymona,
Krakow 2002, s. 574-575; wigcej na temat poznania w Drugim Liécie §w. Piotra zob. R.J. Bauckham,
Jude-2 Peter, Dallas 1983 (World Biblical Commentary, 50), s. 169-171, 178.

27 Zob. A.J. Jasiniski, Apostolska stuzba Ewangelii (Drugi List sw. Pawla do Koryntian), w: Wpro-
wadzenie w mysl i wezwanie ksigg biblijnych..., t. 9, s. 244-245; zob. tez R.P. Martin, 2 Corinthians,
Dallas 1986 (World Biblical Commentary 40), s. 92-93.
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o mozliwosci poznania Boga (Mdr 13,1-9; Rz 1,18-32). Rdznica polega jedynie
na tym, ze kronikarz wypowiada si¢ w sensie pozytywnym, natomiast autorzy
biblijni ujmuja swoje przestanie w sposéb negatywny. Wedlug relacji Galla Ano-
nima Bég, obdarzywszy Mieszka wzrokiem duchowym, sprawil, ze ksigze ,,przez
znajomos¢ rzeczy [stworzonych] (rerum) siegnat wzrokiem do wszechmocy ich
Tworcy (artificis omnipotenciam)”, natomiast w obu tekstach biblijnych zostata
wyrazona prawda, ze glupcami sg ci, ktdrzy nie potrafig pozna¢ Boga, patrzac na
$wiat stworzony przez Niego. Tekst z Ksigegi Madrosci brzmi nastepujaco: ,,Glupi
juz z natury sg wszyscy ludzie, ktorym brak poznania Boga i z dobr widzialnych
nie zdolali pozna¢ Tego, ktéry jest, ani patrzac na dziela, nie uznali Twércy (tov
TexvLtny; Wulgata: artifex)” (Mdr 13,1). Wedlug autora Ksiegi Madrosci dzieta
Boze powolane do istnienia w akcie stwdérczym sa dobre, pickne, wielkie i potezne,
ale ich Stwodrca jest o wiele potezniejszy i powinien zosta¢ za ich posrednictwem
poznany (zob. Mdr 13,2-3). Nie ma tu mowy o argumentach przemawiajacych za
istnieniem Boga, poniewaz dla autora — poboznego Zyda - jest to faktem oczy-
wistym, ale problem polega na rozpoznaniu Twdrcy $wiata. W podobny sposob
o poganach wypowiada si¢ Pawel Apostol: ,,Bo od stworzenia §wiata Jego (tj. Boga)
niewidzialne przymioty — wieczna Jego moc i boskos¢ - staja sie widzialne dla
umystu przez Jego dziela, tak Ze nie moga si¢ oni wymowi¢ od winy, poniewaz
chociaz poznawszy Boga, nie oddali Mu czci jako Bogu ani Mu nie dzigkowali,
lecz znikczemnieli w swoich myslach i zostalo pograzone w ciemnosciach ich
nierozumne serce. Zapewniajac, ze s3 madrymi, stali si¢ glupimi” (Rz 1,20-22).
Warto zauwazy¢, ze w obu tekstach — zaréwno w Mdr 13,1-3, jak i w Rz 1,20-22
- poznanie Boga ma charakter nie tylko intelektualny, ale przede wszystkim woli-
tywny, poniewaz poznanie na podstawie rzeczy widzialnych ich Stwércy powinno
prowadzi¢ do uznania w nim jedynego i prawdziwego Boga?®. Wracajac do stow
Galla Anonima, mozna stwierdzi¢, ze kronikarz wykorzystujac frazeologie tych
tekstow biblijnych, wyraza mysl o tym, ze Mieszko - inaczej niz krytykowani
przez autoréw biblijnych poganie — obdarzony laskg poznania, patrzac na rzeczy
widzialne, rozpoznatl dzieki nim wszechmoc ich Twoércy, a wigc uznal w Nim
prawdziwego Boga. Na wykorzystanie przez Galla Anonima tekstéw biblijnych -
zwlaszcza Mdr 13,1 — wskazuje uzycie przez kronikarza terminu artifex, ,,tworca”
jako tytulu Boga. Wystepujacy w Mdr 13,1 termin teyvitng (Wulgata: artifex) uzyty
w odniesieniu do Boga jest hapax legomenon w Starym Testamencie, w Nowym
Testamencie pojawia si¢ za$ jedynie w Hbr 11,10. Za pomoca tego okreslenia Bog

2 Szerzej na ten temat zob.: B. Ponizy, Ksigga Mgdrosci. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz,
Czestochowa 2012 (Nowy Komentarz Biblijny. Stary Testament, 20), s. 355-372; tenze, Recognition
of God According to the Book of Wisdom 13:1-9, ,,The Polish Journal of Biblical Research” 1, 2001,
nr 2, s. 201-206; K. Romaniuk, List do Rzymian. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, Poznan-
~Warszawa 1978 (Pismo Swie;te Nowego Testamentu, 6/1), s. 90-97; tenze, Zagadnienie naturalnego
poznania Boga wedtug Rz 1,18-32, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 24, 1977, nr 1, s. 59-68.
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jest przedstawiony jako tworca, architekt i najdoskonalszy budowniczy calego swiata,
co jest synonimem znacznie cze$ciej uzywanego w tradycji biblijnej okreslenia
Boga jako stworcy (ktLotng Wulgata: creator)®. Wydaje sig, ze nie jest przypad-
kiem uzycie przez Galla Anonima wtasnie tego tytulu w odniesieniu do Boga,
poniewaz nawiazujac w ten sposoéb do Mdr 13,1, ukazuje Mieszka jako wladce
odznaczajacego si¢ madroscig i prawoscia, ktory sam doswiadczywszy oswiece-
nia i poznania Boga (tj. przyjawszy chrzest), wprowadzil Polske do wspdlnoty
narodow chrzescijanskich.

Podsumowanie

W najstarszej polskiej Kronice Anonima zwanego Gallem (Cronicae et gesta
ducum sive principum polonorum), pochodzacej z poczatku XII w., znajduje si¢
podanie o $lepocie Mieszka, ktory urodzit sie jako niewidomy i odzyskal wzrok
w siddma rocznice swych urodzin (ks. I, rozdz. 4). Chociaz przekaz Galla Ano-
nima o poczatkach Polski, w tym réwniez o tradycjach dynastycznych Piastow,
byl przedmiotem wielu badan zaréwno historycznych, jak tez interdyscypli-
narnych, w ktérych starano si¢ z metodami historycznymi laczy¢ podejscia
badawcze wykorzystywane w teorii literatury i antropologii kulturowej, to jednak
relacja o $lepocie Mieszka i jego cudownym uzdrowieniu nie cieszyla sie zbyt
duzym zainteresowaniem uczonych (wyjatkiem sg prace Deptuly, Banaszkie-
wicza i Wiszewskiego). Nie polemizujac ani nie podwazajac rezultatéw badan
prowadzonych za pomoca réznych metod naukowych, wydaje sie stuszne zwré-
cenie uwagi na biblijne podloze podania o $lepocie i odzyskaniu wzroku przez
Mieszka. Liczne zbieznosci terminologiczne, jak réwniez uzyta przez kronikarza
frazeologia, metaforyka i symbolika pozwalajg na stwierdzenie, ze inspiracjg dla
niego byla tradycja biblijna. Przede wszystkim autor Kroniki wykorzystuje biblijne
stownictwo i metaforyke w szerokim tego slowa znaczeniu. Chodzi o to, ze Gall
Anonim wydarzenia odnoszace si¢ do dziecinstwa Mieszka, a wiec jego $lepote
i odzyskanie wzroku, opisuje w kategoriach religijnych, postugujac sie jezykiem
Scisle teologicznym. To, co przydarzylo si¢ mlodemu ksieciu ma charakter pro-
fetyczny, a jego wlasciwe znaczenie zostaje wyjasnione az dwukrotnie — zaréwno
przez doradcow ksiecia Siemomysta, jak i w komentarzu samego kronikarza -
jako zapowiedz o$wiecenia Mieszka i Polski (= narodu polskiego), czyli przyjecia

2 Zob. T. Muraoka, A Greek-English Lexicon of the Septuagint, Louvain 2009, s. 677; chociaz
w Biblii okreslenie Boga jako Tworcy jest rzadkie, to jest ono uzywane w religijno-filozoficznym
jezyku greckim i hellenistycznym, poczawszy od Anaksagorasa (V w. przed Chr.) i pojawia si¢
w pozniejszej literaturze patrystycznej; zob. A Greek-English Lexicon of the New Testament and other
Early Christian Literature, red. FW. Danker i in., Chicago-London 2000, s. 1001; G.W.H. Lampe,
A Patristic Greek Lexicon, Oxford 1961, s. 1392.
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chrztu. Wydaje sie, ze kronikarz z powodu profetycznego charakteru calego opo-
wiadania nie uzywa w nim terminu ,,chrzest”, ale postuguje si¢ na jego okreslenie
pojeciami o$wiecenia i poznania, ktére s3 metaforami chrztu dobrze znanymi
z tradycji biblijnej. Opisujac zapowiedz chrztu Mieszka (i zarazem Polski), Gall
Anonim uwypukla religijny charakter tego wydarzenia jako niezwykle doniosty
przelom w zyciu ksiecia i calego narodu. Chrzest ukazany przez kronikarza za
pomoca metafory o$wiecenia nawigzuje do Listu do Hebrajczykow (6,4; 10,32)
oraz do pozniejszej tradycji chrzescijanskiej, w ktorej ,,o$wiecenie” stalo si¢ tech-
nicznym okresleniem sakramentu chrztu. Przelomowy charakter chrztu zostat
przedstawiony jako przejscie od $lepoty do widzenia (tj. odzyskania wzroku) oraz
od wzroku cielesnego do wzroku duchowego, co ma liczne analogie w tekstach
biblijnych, m.in. w historii Tobiasza czy tez w opisie uzdrowienia $lepego od
urodzenia znajdujacym si¢ w Czwartej Ewangelii (] 9,1-11.35-38). Co wigcej,
metafora o$wiecenia implikuje nawigzanie do niezwykle bogatej symboliki biblij-
nej zwigzanej ze §wiattoscig jako sfera Boza i ciemnoscia jako rzeczywisto$cia zta
i grzechu (zob. np. Ef 5,8; por. ] 8,12). Druga metaforg chrztu uzyta przez Galla
Anonima jest poznanie, co zostalo ukazane jako przejscie od poznania rzeczy
widzialnych do niewidzialnych (por. 2 Kor 4,16-18) oraz od znajomosci rzeczy
stworzonych do uznania wszechmocy Boga (por. Mdr 13,1-9; Rz 1,18-32). Autor
Kroniki nawigzuje wyraznie do frazeologii i metaforyki biblijnej, w ktdrej pojecie
poznania oznacza nie tylko czynnos¢ intelektualng, ale przede wszystkim woli-
tywna w sensie teologicznym jako ,,uznanie (nad sobg Boga)”, co w Starym Testa-
mencie odnosi si¢ zwlaszcza do wladcéw poganskich (zob. np. Wj 7,5.17; 8,6.18;
9,14.29; 1z 45,1-4; Dn 4,22.23.29), w tekstach nowotestamentalnych zas staje si¢
synonimem nawrdcenia i uwierzenia w Chrystusa (zob. np. 2 Kor 4,6; Ef 3,17-19;
2 P 1,2-4). O nawigzaniu do Mdr 13,1 $§wiadczy uzycie przez kronikarza terminu
artifex, ,,tworca’, jako tytutu Boga, ktérego wszechmoc poznaje/uznaje Mieszko
dzigki uprzednio otrzymanej tasce o$wiecenia. Analizujac podanie o $lepocie
i odzyskaniu wzroku przez Mieszka znajdujace si¢ w Kronice Galla Anonima,
mozna stwierdzi¢, ze jest ono wrecz przepelnione aluzjami i reminiscencjami
biblijnymi. Chodzi nie tylko o wykorzystanie konkretnych tekstow pochodza-
cych z Pisma Swie;tego (np. Hbr 6,4; 10,32; ] 9,1-41; Ef. 3,17-19; 2 Kor 4,16-18;
Mdr 13,1), ale przede wszystkim o postugiwanie sie jezykiem biblijnej frazeologii,
metaforyki i symboliki. Dostrzezenie podloza biblijnego w podaniu o slepocie
i odzyskaniu wzroku przez Mieszka wynika nie tylko z analizy poréwnawczej
i filologicznej, ale rowniez staje sie bardziej zrozumiale, gdy bierze si¢ pod uwage
powody majace charakter argumentacji ad personam. Po pierwsze, autor Kroniki
byt osoba duchowna, a wiec wykorzystywanie tradycji biblijnych byto dla niego
czym$ naturalnym i oczywistym. Po drugie, Gall Anonim byl dzieckiem swojej
epoki, w ktdrej calg rzeczywistos¢ postrzegano przede wszystkim w kategoriach
religijnych. Kronikarz w opisie $lepoty i odzyskania wzroku przez Mieszka jako
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zapowiedzi jego chrztu postuzyl si¢ jezykiem biblijnym, aby wyrazi¢ prawde
o tym, ze ksigz¢ dostapiwszy laski o$wiecenia i poznania Boga, tj. przyjmujac
chrzest, sprawil tym samym, Ze oswiecenia i wywyzszenia doznala cata Polska,
a wigc uratowal on nardd polski od trwania w bledach poganstwa (tj. $mierci)
i wprowadzil na droge wiary w Jezusa Chrystusa (= zycie). Autor Kroniki ukazujac
Mieszka jako czlowieka wiary, przedstawia go rowniez jako wielkiego i madrego
wladce, ktory stat si¢ dobroczynca narodu polskiego.
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The Scriptural background of the motif of blindness and regaining
of sight by Duke Mieszko as the metaphor of baptism of the duke
and Poland in the Chronicle by Anonymus called Gallus

In the earliest Polish Chronicle of an anonymous author, called Gallus, dating back to the early
twelfth century, there is a tale about the blindness of Duke Mieszko, who was born sightless, but
regained his ability of seeing on the day of his seventh birthday (Book 1, Chapter 4). The purpose of
the present article is to identify the Biblical background of this tale. The numerous terminological
affinities, together with the phraseology and imagery that was used by the author clearly indicate
that Gallus was inspired by the Biblical tradition in the broad sense of the word. He describes var-
ious events from the time of the Mieszkos childhood in terms of faith and religion, and employs
strictly theological language. His account of the duke’s blindness and his regaining of sight is of the
prophetic character, as it presages the enlightenment of the duke and the whole of Poland (= the
Polish people), i.e. getting baptized. The conversion of the duke and his baptism are presented by
the chronicler by means of the metaphor of enlightenment which refers to the Letter to the Hebrews
(6:4; 10:32) and the latter Christian tradition, in which “the enlightenment” became the technical
term for baptism. In this way, Mieszkos baptism is symbolically portrayed as the transition from
blindness to seeing (regaining of sight) and from physical to spiritual seeing. The theme has several
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analogies in the Scriptures (for example, the story of Tobias, healing the man born blind in John
9:1-12 and 35-38. Knowing is another metaphor of baptism as the transition from recognizing the
things that are seen to the things that are unseen (2 Corinthians 4:16-18), and from knowing the
things that are created to acknowledging the omnipotence of God (cf. Wisdom 13:1-9; Romans
1:18-32). Gallus Anonymus clearly refers to the Biblical phraseology and imagery where know-
ing means not only an intellectual operation, but first and foremost is an act of willingness as the
acknowledgement of God and the submission to Him. The chronicler appeals to the Book of Wis-
dom (13:1) which is attested by his use of the term artifex — “creator” as the divine title: Mieszko
recognizes and acknowledges the omnipotence of God thanks to the prior gift of enlightenment that
had been bestowed on him. The comparative and philological study shows that the tale about the
blindness and regaining of sight by Duke Mieszko is not only abundant in direct quotations from
the Bible (i.e. Hebrews 6:4; 10:32; John 9:1-41; Ephesians 3:17-19; 2 Corinthians 4:16-18; Wis-
dom 13:1), but employs the language of the Scriptural phraseology, imagery and symbolism as well.
While featuring the blindness and regaining of sight by Duke Mieszko as the prefiguration of his
baptism, the chronicler expresses the view that through the gift of enlightenment and recognizing
God that was granted to the duke (i.e. through his getting baptized), all of the country experienced
the same enlightenment and elevation. Hence, because of his getting baptized, Mieszko saved all the
nation from the error of the paganism (= the death) and brought his people to believe in Jesus Christ
(= the life). Gallus Anonymus paints Duke Mieszko as the man of faith and great and wise ruler who
became the benefactor of the Polish nation.
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